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En un momento en el que resulta evidente
la crisis de valores es importante buscar
referencias culturales que se asienten,

si no en la tradicion, si en el desarrollo
social contemporaneo. Los movimientos
sociales han adquirido protagonismo en
las Gltimas décadas intentando canalizar
reivindicaciones sociales, politicas y cultu-
rales de diversos colectivos, conscientes,
de uno u otro modo, de la inexistencia de
un marco cultural. No todos han seguido
una trayectoria acorde con las reglas
establecidas. Algunos han mimetizado el
contexto del que huyen recreando un
corpus de creencias pretendidamente
distinto y al que se accede mediante pro-
cesos iniciaticos que llamamos ritos. La
politica abusa con profusion de la accion
de compartir simbolos para mantener
unidos a sus seguidores. La exaltacion
nacionalista los eleva a la categoria de
“normas de comportamiento”.
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I. Consideraciones
teoricas generales
El comportamiento poli-
tico contiene numerosos
aspectos diferenciados que hacen,
ademéas de posible, necesario,
un analisis multidisciplinar del
mismo. Uno de estos aspectos hace
referencia a la expresion colectiva
de cada agente politico, para lo que
precisa de un conjunto de normas
y valores que definan su actuacién
y las de todos y cada uno de los
componentes del grupo, con base en
unos valores predeterminados por
una élite dirigente que represente
a ese actor politico.

Esta relacion normativa a la que
haciamos referencia va a llenar
el espacio que se extiende entre
un determinado actor politico y
el ambito publico con el que ha de
interactuar; por lo tanto, sera un
conjunto de normas de conjuncién
interactiva ya que para definir los
valores que han de representar a
un grupo es preciso tener en cuenta
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los ya existentes en el sistema general, es decir, aquellos
que son compartidos por la mayoria de los actores ajenos
al grupo, y también aquellos que son rechazados por el
mismo.

Estas reglas de comportamiento obedecen a un universo
subjetivo que también ha de entrar en contacto con la rea-
lidad y que, para superar la prueba de aceptacién o exclu-
sidn, segun el caso, debe estar previamente bien delimitado.
Este es, sin duda, el sistema de valores que dara cuerpo a
todo el ideario producido por el colectivo y que se expresara
mediante una completa red de simbolos, ritos y expresiones
que definiran el comportamiento publico y politico del grupo
en cuestién. Bryson y McCartney elaboran un modelo no
lineal de reacciones hacia los simbolos nacionales y grupales.
En primer lugar, afirman que los simbolos transmiten una
imagen en el instante en el que los percibimos; en segundo
lugar, dicen que cada individuo mantiene una actitud hacia
ese simbolo basada s6lo en parte de aquello que representa;
en tercer lugar, que cada individuo evoca unos sentimientos
en funcidén de lo que cada cual entiende que significa; y final-
mente, que la accién estara al menos en parte determinada
por los sentimientos que tal imagen nos provoque, teniendo
en cuenta siempre que cada uno de los elementos de este pro-
ceso interactua con los demas (Bryson y Mcartney, 1994: 33).
Segtn esto, el simbolo evoca imagenes mentales en el indivi-
duo las cuales aparecen asociadas a ciertos sentimientos que
han sido codificados previamente en un sentido politico. Asi,
cada imagen respondera a un conjunto de experiencias que el
individuo aprehende en el proceso de socializacién pertinente
y que almacena en su interior, a modo de respuestas para
el futuro. La disposicion posterior de esas respuestas ante
un hecho determinado dependera mucho del contexto y del
colectivo en el que el individuo se halle inmerso.!

I. Asi, un simbolo facilmente reconocible, como puede ser la bandera, despertara
diferentes sentimientos segiin sea el colectivo en cuestion; una bandera espanola,
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Este nivel de significacion ideolégico-politico (mental)
al que aludimos es donde se encuentra gran parte de la
carga emocional y, a la vez, significativa, de la relacién
que permitira la conversién o adaptaciéon de la identidad
particular en identidad colectiva, y que servira para que el
vinculo de pertenencia resulte coherente. A esta coherencia
han de contribuir los simbolos adoptados por el grupo por
cuanto suponen de respuesta automatica perfectamente
previsible y perdurable en el tiempo. Mediante los simbolos
se produce la identificacion del universo politico individual
con el grupal o colectivo. De este modo, cuando un individuo
ve como un grupo determinado esgrime una ensefia que le
resulta “familiar” o le infiere un sentimiento reconocible,
sera mas facil que ambos universos, individual y colectivo,
entren en contacto y manifiesten un mayor grado de cohe-
rencia posterior de pensamiento y comportamiento.

2. La importancia del marco cultural

Pero, ademas de la utilizacién reiterada y funcional de
los simbolos, para que el comportamiento politico sea homo-
géneo y, por tanto, definitorio, requiere de la importante
aportacién de la accidn, es decir, la participacion politica,
activa o pasiva, que supone un importante nivel de identi-
ficacién partidista o grupal.

El contacto de este universo particular con la totalidad
del sistema politico pondra de manifiesto cudales son las
particularidades que cada grupo ha de tomar como refe-

por ejemplo, desplegada por un grupo de seguidores del Real Madrid en la final
del futbol europeo no tendra el mismo efecto ni el mismo significado que esta
misma bandera en el estadio de Anoeta durante un mitin de Batasuna (como ya
veremos mas adelante, esta formacion politica, antes Herri Batasuna, representa
al nacionalismo vasco mas radical no solo por sus propuestas ideologicas, sino
por su manifiesto apoyo a la actividad armada de ETA). En la primera, entre otras,
tiene una funcion de adhesion; en la segunda, de ataque, de crispacion, para
quienes la ven.
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rentes diferenciadores del colectivo para que sean, mas que
definitorias, diferenciadoras. Con la seleccidon resultante
entrara a formar parte de todo el entramado o articulacién
1deolégica particularista creada por el agente politico, una
determinada forma de expresar su diferencialidad y su
presencia activa en el ambito global de la sociedad.

Para ello, adoptara como propias una serie de “formas”,
ritos, que actuaran como referente significante de su ideario
o de su ideologia politica, y que serviran a la vez de respuesta
ante las diferentes situaciones que se vayan sucediendo en la
realidad. Seria importante subrayar aqui la trascendencia
de la dimensién del marco cultural utilizado. No podemos
olvidar que la cultura, ese sistema global al que nos esta-
mos refiriendo, proporciona desde una perspectiva estatica
informacién sobre cémo estd el mundo, nos dice como actuar
en él, qué hacer y qué es posible hacer; es decir, tiene una
funcién instrumental relevante en el momento de configu-
rar el resto de los aspectos fundamentales que componen el
sistema politico, econémico y social. Pero ademas tiene una
funcién creadora, transmisora y receptora de los simbolos
que estan relacionados de alguna forma con las estructuras
sociales. En esta linea, la acepcion de cultura que utilizamos
es la de un conjunto de creencias que se producen, comunican,
reciben y reciclan durante y mediante el proceso dinamico e
interactivo que tiene lugar entre los distintos actores socia-
les y los contextos colectivos existentes (Arifio, 1997). Desde
este enfoque consideramos que dicho sistema de creencias
no es fijo ni estable, sino que representa distintos modos de
entender el mundo y, por tanto, también de moverse en él.

3. Creencias, simbolos y valores culturales
M. Duverger senala que “la cultura designa a las creen-

cias, ideologias y los mitos, es decir, las representaciones
colectivas de una comunidad”, y aunque matiza que “las
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representaciones colectivas se hallan mezcladas con todos
los elementos materiales: costumbres, comportamientos,
Instituciones, técnicas e incluso con la geografia y la demo-
grafia, reflejando en gran medida los elementos materiales
del grupo”, sin embargo, concluye que “en cierto sentido, la
sociedad es el conjunto de representaciones que hacen de
ella sus miembros” (Duverger, 1979: 127 y 128).

En las representaciones colectivas se dan dos elementos
basicos que son proyectados a través de ellas, segtn se trate
de representaciones que corresponden a realidades exterio-
res a la conciencia o inicamente estados de conciencia: uno,
la fundamentacion real sobre la que descansan, es decir, la
parte de la realidad que acompana a la subjetivizaciéon que
se ha hecho de la misma por parte del actor colectivo, su
bases de legitimacion y, por tanto, su justificacion; y dos, el
grado de elaboracién y sistematizacién del conjunto (Mata,
1993: 69 y 70).

Las creencias se producen dentro de un marco cultural
que puede llegar a plantearlas como incuestionables, como
costumbres, o incluso admitirlas dentro de la red normativa
general.

La cultura aporta tanto sentido como identidad, esto
es, proporciona significado a los sistemas de creencias
—sistemas de valores—, y a la constitucién de los sujetos
personales o colectivos. Este significado conforma, por una
parte, las dimensiones existenciales, como el ser mortal o
tener una edad determinada, y por otra, las dimensiones
socio-histoéricas, que alude por ejemplo a la pertenencia a
una tribu o nacidn, o a ser miembro de una iglesia. Y para
ello se sirve de las cosmovisiones, que son sistemas de
creencias articulados, y con narrativas que son estructuras
linguisticas que en forma de relato exponen los aconteci-
mientos (Arifio, 1997: 142).

Este sistema de creencias, que forma parte del marco
cultural y que significa que existe un sistema de valores
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determinado socialmente, tiene también una funcionalidad
en un plano mas estrictamente relacionado con el poder poli-
tico y social; una funcién de constituciéon de una conciencia
colectiva y de legitimaciéon de un orden social que permita
su subsistencia.

Las creencias necesitan de una ritualidad que enmarque
los limites de esa conciencia colectiva y que sustente su
manifestacién continua. Kl ritual genera, pues, “los pro-
cesos sociales necesarios para legitimar los sistemas de
creencias y para integrar a los individuos y grupos dentro
de un colectivo” (Mata, 1993: 71 y 72).

En opinién de E. Durkheim, las creencias son estados de
opinién y consisten en representaciones; los ritos son modos
de accién determinados:

Las creencias son siempre comunes a una colectividad determinada
que hace profesion de adherirse a ellas y practicar los ritos que le son
necesarios [...] no estan exclusivamente admitidas a titulo individual
por parte de todos los miembros de esa colectividad, sino que son
patrimonio del grupo cuya unidad forjan. Los individuos que forman
parte de él [el grupo], se sienten unidos entre si por el solo hecho de
tener una fe comn (Durkheim, 1982: 33-39).

De este modo, tenemos que para expresar una forma de
pensamiento, unas ideas, son necesarias expresiones hacia
el exterior que simbolicen la afirmacion de esas ideas.

Creencias, rituales, conciencia, son términos aparente-
mente mas asociados a la religiéon que a la politica y, sin
embargo, representan categorias a través de las cuales se
puede analizar el comportamiento politico de un colectivo,
por lo que podriamos convenir con Durkheim que, “casi
todas las grandes instituciones sociales han nacido de la reli-
gién [...] sila religion ha engendrado todo lo que es esencial
en la sociedad es porque la idea de la sociedad constituye
el alma de la religiéon (Durkheim, 1982: 390).
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La politica es una forma de expresion del pensamiento,
en concreto, de un determinado conjunto de ideas que se
ordenan por prioridades de acuerdo con una serie de valores
que se hallan inmersos en la base de toda sociedad y que
constituyen su fondo cultural.

Toda la vida en sociedad transcurre jalonada de rituales
que manifiestan uno u otro tipo de creencia, y que se mues-
tran como la expresion mas tangible del espacio intermedio
entre el pensamiento y la accién. A través del ritual se comu-
nica, se socializa, se crea ambiente para la participacién,
se crea solidaridad dentro del grupo, determina espacios de
actuacion y de expresion, sirve para crear unidad y divisiéon
social. Ademas, hay que tener en cuenta que mientras las
creencias son admitidas en cualquier lugar pero de una
forma individual y casi inconscientemente, los rituales
tienen una funcién publica en el sentido de hechos pensa-
dos para la provision de determinados estados de animo
posiblemente enfocados hacia la accién o la movilizacion
(Kertzer, 1988: 62 y ss.).

La celebracién del ritual llega a convertirse en parte del
comportamiento politico del colectivo que los desarrolla.
Siguiendo a D. Kertzer, podemos afirmar que:

El ritual es mucho mas importante en la politica que esto. Es verdad
que los reyes usan el ritual para apuntalar su autoridad, pero los
revolucionarios utilizan el ritual para derrocar a los monarcas. La élite
politica emplea el ritual para legitimar su autoridad, pero los rebeldes
la combaten con ritos de deslegitimacion. El ritual puede ser vital para
la reaccion; pero es también el nervio, la sangre de la revolucion
(Kertzer, 1988: 2).

4. La estructura ritual

Los simbolos que el colectivo politico ha de conformar,
ademas de senalar la diferencialidad del grupo, tratan de

Teoria y DEBATE & No. 30
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homogeneizar la conducta de todos los miembros del mismo,
de modo que la identificacién, en cualquier contexto, sea
inmediata, lo que supone que, en un plano real, las res-
puestas de estos colectivos estan ya pensadas, esto es, son
Iinstantaneas porque ya existe un modelo de respuesta para
cada problema y situacién que se plantee en el futuro.

Para que este corpus de signos identitarios se active
es preciso poner en marcha una estructura ritual que dé
significado a las respuestas que supondran en adelante las
expresiones colectivas del grupo. Esta estructura, disefiada
a modo de espacio fisico de comunicacién e interrelacion,
dara cabida al conjunto de simbolos “pertenecientes” al
grupo, de forma que suponga en la practica un escenario,
un escaparate donde mostrar y activar a la vez el sentido
de esa agrupacion.

Esta estructura ritual organizara, de un modo pretendi-
damente coherente, el grado de participacién politica del
grupo, el nivel de homogeneizacién ideolégica del colectivo
(a través de la conducta significante), el caracter de las rela-
ciones con el resto de los grupos politicos y con el sistema
global en general y, sobre todo, los mecanismos béasicos de
motivacion ideolégica del grupo: determinara cuales son
aquellos elementos fundamentales que orientan la accién
colectiva del sujeto politico. Con ello, ademas, senalara la
“fuerza” de esos elementos en el grupo, o mejor dicho, el
arraigamiento de éstos en las mentes de los miembros del
colectivo, su nivel de conviccién y, por tanto, su funcionali-
dad real de cara a la participacién.

A este nivel juega un papel importante otro elemento: las
creencias. Las creencias se basan, por definicién, en la per-
suasién y suponen una actitud psicolégica hacia algo que se
entiende real. Puede basarse en experiencias sensitivas o en
la simple observacién de un comportamiento determinado.
Las creencias sirven para organizar estas experiencias y
comportamientos en un cuerpo de valores que se adecuan
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perfectamente para interactuar con el marco cultural esta-
blecido. Su doble funcién de orden y significado transmite
la seguridad necesaria para la coherencia, que serd a su vez
canalizada a través de los ritos para manifestar firmeza e
impulsar la adhesion permanente.

Los ritos engloban el conjunto de reglas que han de servir
en las ceremonias, los actos sociales (y religiosos, como las
liturgias). Pero la importancia de los ritos deriva de su
caracter repetitivo y publico. Cuando se unen simbologia
y ritualismo, esléoganes, atuendos determinados, palabras
clave, homenajes, ritos de iniciacién, elementos de costum-
bres tradicionales, etc. sugieren una estructura funcional
que canaliza objetivos y retos colectivos a partir de la interre-
lacién del grupo con el resto del sistema.

El sistema de creencias y los componentes rituales de
un colectivo politico permiten conocer hasta qué punto es
admitido en su interior el orden impuesto por la estruc-
tura normativa propuesta por la élite dirigente, esto es, en
qué grado se perciben como coherentes y con qué grado de
coherencia, los valores formulados para el colectivo. Esta
coherencia funciona a modo de mecanismo activador de la
integracion, de la unidad, de la compatibilidad entre los
elementos racionales y los meramente valorativos y emo-
cionales de la propuesta, y es necesaria para que el disefio
definitivo sea efectivo.

Ritos, simbolos y creencias colaboran, de un modo
maAs o menos directo, en la formacién del universo mental
y emocional del actor politico que sera la base de la comu-
nicacién de sus propias estructuras al exterior, lo que pos-
teriormente, interactuara con los puntos centrales de la
ideologia particular y conducira a una determinada forma
de participacién en la vida politica que sera caracteristica
de ése y de ningun otro grupo mas. Como consecuencia,
la idea de pertenencia, como fundamento de la identidad
politica, tiende a reforzarse.

Teoria y DEBATE & No. 30 m
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Il. El nacionalismo como religion

La referencia religiosa en su sentido maés psicolégico
y social, aplicada al nacionalismo resulta sugerente por
cuanto ambos, nacionalismo y religién, observan la utiliza-
cién de parametros en la estructura ritual muy similares,
atendiendo a su concepcién y desarrollo sobre todo a nivel
de actitudes y comportamiento politico. La utilizacién de
estos parametros supone no sélo la idea de que comparten
elementos casi idénticos en la conformacion de su particular
estructura ritual, sino que ademas estos parametros una vez
definidos en el conducto de la socializacién politica formaran
parte indisoluble del sistema de creencias del colectivo y se
convertiran en respuestas automaticas para los miembros
de éste, las cuales apareceran “dispuestas” ante cualquier
planteamiento dudoso. Asi, estas respuestas automaticas
pasaran a ser recursos activos (aunque mentales) a la hora
de dotar de significado a los numerosos actos politicos. Los
elementos a los que hacemos referencia pueden estruc-
turarse en tres niveles: un nivel superior, que sacraliza
la “misién” del nacionalismo en su funcién de salvaciéon y
construccién; un nivel intermedio, de sacralizacién de ideas
politicas que son entendidas como verdad, sin posibilidad
de cuestionamiento; y un nivel inferior, de sacralizacién de
la “liturgia”, tradicionalmente vinculada a la religién y que
ahora forma parte del comportamiento politico.

Desde la perspectiva de la elaboracion de la particular
estructura ritual de la que ha de dotarse el colectivo o
movimiento politico, es conveniente tener en cuenta un
factor estructural muy importante que ha modificado gran
parte del complejo cultural de la sociedad actual: la secu-
larizacién de la religién y de gran parte de los simbolos y
rituales religiosos. Este proceso de secularizacién cobra
importancia en un contexto social en el que el individuo
aparece atomizado, aislado, mientras los grupos tienden a
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suplir a las instancias que tradicionalmente canalizaban
la participacion del individuo en la sociedad.

La modernidad primero y la posmodernidad después
corroboraron la imposicion de una serie de valores que
habian estado tradicionalmente vinculados a la religion.
En cierto modo, la pérdida de esos valores tradicionales
intrinsecamente relacionados con la esfera trascendental ha
provocado un “vacio” de objetivos, de ideas, pero también
de justificaciones del comportamiento. Desde este punto
de vista, la adaptacién de algunos aspectos antes conte-
nidos s6lo en la religion, se ha visto impulsada a entrar a
formar parte del codigo politico. Este impulso se acrecienta
notablemente en los movimientos nacionalistas, sobre todo
europeos, por razones obvias que recuerdan su punto de
partida mas comun: la salvacion de la patria.

Acerca del concepto de nacién, parece evidente que la
mayor parte de los actores sociales relacionan su confor-
macién actual con el intenso proceso de modernizaciéon que
han deparado a las sociedades occidentales los siglos XIX y
xx. De este modo, autores como Deutsch, Kedouri, Gellner,
Tilly o Nairn consideran a la nacién como una categoria
moderna, una comunidad de participantes que compar-
ten valores y propositos comunes, adecuados a una era
moderna de crecimiento econémico y emancipacion politica.
Las nuevas teorias posmodernistas ponen el énfasis en la
construccién cultural frente a la ya tradicional visién de la
hegemonia del determinismo politico y social. En esta linea,
A. Smith sefnala que si se quiere entender el significado de
los fenémenos nacionales, étnicos o raciales, sélo se tienen
que desenmascarar sus relaciones culturales, las imagenes
a través de las cuales algunas gentes representan para otros
los rasgos de la identidad nacional (Smith, 1997: 39-68). Y
es que sb6lo en estas imagenes o construcciones culturales
posee la nacién algin significado o alguna vida. La nacién
es, en opinion de Smith, una construccién de imagineria: las
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imagenes y las tradiciones que contribuyen a la construccién
de naciones son el producto de una compleja interaccion de
creadores (ingenieros culturales), sus condiciones sociales y
la herencia étnica de la poblacion elegida. La revoluciéon de
la modernidad ha creado también una brecha en los ambi-
tos culturales. En esta linea, el papel del nacionalismo se
enfoca hacia el redescubrimiento, la reinterpretacion y la
regeneracion de la comunidad (Smith, 1997: 39-68).

Sobre este tema, J. M. Mardones sefiala que los aspec-
tos religiosos del nacionalismo son una consecuencia de la
emergencia triunfante del Estado-nacién al que tiene como
Dios, sobre todo, después de la elevaciéon sentimental que
le confirieron autores como Hegel:

La religion nacionalista tiene de Dios al Estado nacion, cuya burocracia
o administracion publica funciona como la nueva Iglesia encargada de
ejercer el papel antafio reservado a la familia y la religion [...] Los ritos
de paso de la evolucion humana, nacimiento, matrimonio, muerte,
son ahora realizados, registrados e investidos de sentido nacional.
El ciudadano puede ya vivir y morir en paz acogido por el seno de la
madre nacion. La marcha historica del Estado nacional ha ido ocupando
las esferas de la familia, de la escuela y de la caridad. Han caido bajo
su proteccion y amparo, es decir, bajo su direccion, control y apoyo
economico, con lo que la sustitucion de las funciones que antes ejercio
la Iglesia ha sido casi total (Mardones, 1994: 76 y 77).

En el ritual politico se incluye la sacralizacién de signos
como la bandera, el himno (que comprenden grandes
potencialidades que, de ser activadas, pueden actuar como
fuentes de conflicto nacional);? las fiestas, onomaésticas,

2. En este sentido se pronuncian Bryson y McCartney en su estudio sobre los
simbolos nacionales en Irlanda del Norte. Senhalan que de todos los elementos
simbolicos utilizados por las distintas comunidades politicas algunos son, a menudo,
causa de controversia debido fundamentalmente a la diferencia de significado que
cada cual les atribuye (Bryson, L. y C. McCartney, Clashing Symbols. A Report on
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conmemoraciones; veneraciones de textos sagrados (por
ejemplo, la Constitucidn), la mitificacién de una Edad de
Oro, un pasado glorioso,’ o incluso un espacio geografico
emblematico donde han tenido lugar importantes hechos
historicos al cual se le consagra por los efectos de la propia
construccién simbdlica.*

En efecto, los simbolos sirven basicamente para comuni-
car ideas y actitudes, son formas simples de comunicacién
y en tanto que esto es asi no pueden ser transmisores de
informacién compleja, lo que producira en ocasiones la
polémica y la controversia. Podriamos afirmar, siguiendo a
Bryson y McCartney, que los simbolos también son formas
de expresion de conflictos que tienen que ver con la situacién
constitucional y los diferentes sectores de la comunidad.

Frente al fenémeno de la globalizaciéon, que elimina
fronteras y pretende homogeneizar también desde una pers-
pectiva socio-politica, el nacionalismo describe las fronteras
del grupo, define los sentimientos que ha de compartir la
colectividad, provoca solidaridad y restablece las diferencias

the use of Flags, Anthems and other National Symbols in Northern Ireland, W & G.
Baird Ltd. Antim, Belfast, 1994).

3. En los Gltimos tiempos, hemos asistido a un cierto declive del concepto
tradicional del Estado nacional y a un auge de las reivindicaciones nacionalistas
de pueblos y regiones. Las causas son numerosas. Algunas de ellas apuntan a la
busqueda desesperada de modelos ideologicos y politicos validos, tras el fra-
caso del comunismo y el capitalismo para ofrecer estabilidad y paz mundial. El
nacionalismo aparece en este contexto, tal como ya lo hiciera en la década de
1920, como el reducto de lo sagrado, la tribalidad de las formas, la proteccion
del individuo por parte de la comunidad, lo auténtico de las relaciones sociales
frente a lo artificial de las relaciones monetarias de la sociedad moderna... De
nuevo la version dialéctica de la Gemeinschaft vs. la Gesellschaft que favorece la
reivindicacion de lo emocional en la modernidad por la via de lo étnico-religioso
(Mardones, op. cit.: 80).

4. Este seria el caso de Gernika, localidad que tras ser bombardeada por aviones
alemanes durante la Segunda Guerra Mundial se convierte en un simbolo de
resistencia y regeneracion de la nacion vasca tras la salida de cuarenta afos de
dictadura y opresion, encarna la esencia de la nacion vasca robusta y tenaz que
como el viejo roble resiste a la crudeza de las circunstancias sin perder su propia
identidad a pesar de que ésta tuviera que permanecer latente en espera de su
definitivo esplendor.
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con respecto a otros grupos sociales. A este nivel, tal y como
menciondbamos antes, el ritual tiene como misioén proyectar
y manifestar un grado de pertenencia que significa, sobre
todo, compartir, y en esta funcionalidad sera importante
seleccionar la percepcién de la informacion de cada uno
de los miembros. Cualquier colectivo necesita establecer
una situaciéon conflictiva que justifique su emergencia y
precisa de unos objetivos determinados con los que acabar
legitimando su accién y su continuidad. Para definir esta
situacion se requiere una pre-seleccion de aquello que es
fundamental para que el colectivo perciba a éste como su
comunidad, como quien realmente defiende sus intereses.

Por otra parte, el hecho de que los demas compartan el
pensamiento y la accién de un individuo, fortalecera la adhe-
sibén a ese colectivo y propiciara en gran medida el paso a un
mayor nivel de participacién. Parece evidente, también, que
los rituales expresan conflicto y regeneran tensién con el fin
de mantener precisamente la disposicion de los miembros
participantes para defender las creencias y conductas de su
grupo, lo que supone, necesariamente, establecer un Ellos
frente a un Nosotros en el campo de la accién subjetiva.
Sfez afirmaba que esta operacion simbélica implicaba por
una parte “tamizar” las imagenes, que son sometidas asi
a una seleccién severa, y designar de forma inequivoca a
un enemigo exterior al cual combatir, produciendo de esta
manera una frontera rigida que en modo alguno podra ser
trasgredida por los miembros de la comunidad. La existencia
de un enemigo exterior comun actuara como catalizador del
entramado simbdlico y ritual de la comunidad (Sfez, 1988:
46). Y todo ello implica ademas un reforzamiento ideolégico
y un proceso de socializacion comunitario, ya que ensena a
los individuos un comportamiento que facilita el consenso
y la comunicacién interna y externa del grupo.
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. Anélisis de caso: el nacionalismo vasco radical

El Movimiento de Liberacién Nacional Vasco (MLNV)
representa un conglomerado de plataformas, organizacio-
nes y asociaciones de diverso caracter. La base social de
este movimiento se fue conformando en la década de los
setenta en torno a la organizaciéon armada ETA, que desde
mediados de los anos sesenta lleva ejerciendo la violencia
politica en el Pais Vasco. Fundamentalmente reivindican
la independencia para Euskadi y tanto por su discurso
politico como por sus acciones de protesta, son considerados
como el sector mas radical del nacionalismo vasco. Desde
un principio se definen como laicos y consideraran la lucha,
la accién por la patria (el combatir), como el elemento
definitorio de “ser vasco”, de “ser patriota” (abertzale). Sus
mitos se refieren principalmente a la misiéon sagrada de la
que estan investidos sus miembros para salvar a la nacién
vasca de toda dominacién y explotacién extranjera, lo cual
incluye necesariamente una integracién en su comunidad
(la comunidad nacionalista designada como la elegida),
coherencia en el comportamiento y la accién, y una soli-
daridad extrema con los luchadores (gudaris), los presos y
los exiliados. De otro lado esta la “dotacién simbdlica” que
ha de permitir reaccionar ante el desgaste y el cansancio
que inexorablemente provoca el paso del tiempo: el himno,
la bandera (Ikurrifia), la lengua (el euskera), la etnia, las
costumbres, ete. Y para recuperar todos estos elementos
cuya importancia reside Uinicamente en la carga subje-
tivo-emocional que se ha depositado en ellos, se recurre en
primera instancia al pasado, a la tradicidon.

Para este nacionalismo sélo existe un futuro, el cual
pasa por la construccién de la Nacién Vasca; este proyecto
nacional exige un derecho de autodeterminacién como paso
definitivo hacia el reconocimiento absoluto de la diferencia-
lidad del ser vasco, del pueblo vasco “El Derecho de Auto-
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determinacién no es una posicién politica, sino un derecho
que nos corresponde como pueblo [...] hay que asegurar el
reconocimiento del derecho, porque es imprescindible para
que Euskal Herria decida su futuro con total libertad”;® 1la
base de esta reivindicacion hunde sus raices en la supuesta
existencia de una Edad de Oro, de un pasado compartido
por una comunidad autéctona que posee una cultura propia.
La libertad maxima supone la consecucién de esa Nacidn;
incluso la realizacién individual y colectiva pasa por esa
consecucion.

La democracia es vista como un sistema de organizacion
cultural, mas de orden de valores que de organizacién poli-
tica. El marco politico propuesto esta también atravesado
por las coordenadas de solidaridad y busqueda de la comu-
nidad: “Los vascos nos sentimos pueblo, somos pueblo. Y
queremos ser nacion, y asumir un destino colectivo propio;
exactamente como los armenios, los letones o los eslovenos™.®
“[...] hoy es el dia que la democracia esta aun por llegar a
Euskal Herria. A Euskal Herria se le niegan sus derechos;
la sociedad vasca no dispone de capacidad ni instrumentos
para decidir por si misma su futuro”.”

Todo el desarrollo social, desde el ambito econémico o
politico hasta el cultural, se halla inmerso en la totalizacién
de la realidad que se hace desde la politica: todo es politica.
Y, por tanto, todo ha de estar bajo la perspectiva nacional; se
socializa politicamente desde todos y cada uno de los actos
sociales lo cual incluye no sélo la educacién, sino también
el comportamiento y la accién politica.

5. Documentos del MLNv, Alternativa Democratica, difundidos por ETA el 20 de
abril de 1995, p. 4.

6. ). L. Alvarez Enparantza, “Txillardegi”, en EGIN, 13 de febrero, 1997, p. 10.
7. Alternativa Democritica, op. cit., 1995, p. 7.
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Figura 1
Relaciones entre la estructura ritual del MLNV y el marco
cultural de la sociedad vasca/espariola

Marco cultural

Relaciones: Funciones: Respuestas:
Retos y claves para MLNV e Socializacién (2 niveles)
5 1iti mplia-

* Con otros partidos led de Si(:'mt(;: 1(0ap01;1't?co) ¢ Conformidad
politicos (diferencia motivacion e Solidaridad (acuerdo)
ellos/nosotros) Estructura ritual (unidad colectiva)| | ® Disconformidad

¢ Con la estructura || delacolectividad* |7 , Ideologia (protesta)
institucional (demo- Creencias (izquierda)
cracia parlamentaria Valores (Nacion) ¢ Cohesi6n inter-
vs. democracia alter- grupo (adhesién-
nativa) coherencia)

¢ Con otros actores Expresién
sociales y politicos
(amigos/enemigos)

¢ Con el contexto (con-
flicto)

ETA
Accion: Participacion: Movilizacion:
¢ Directa (violenta) e Oblicua e Masiva
e Referencial (esporadica) (reivindicadora) ———
e Acumulativa o Adhesién completa e Continua (misma
(espacio/tiempo) (incondicional) escena)

Estructura ritual de la colectividad
® Manifestaciones masivas
e Actos violentos de protesta
e Discurso reiterativo, focalizado
e Actos de homenaje a gudaris
¢ Fiestas con elementos tradicionales
(txalaparta, aurresku)
Exaltacion de los simbolos
nacionales
e Culto a las relaciones intragrupales
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Este proceso tiene su ntcleo fundamental en la lucha,
cuya concepcion es sagrada: el gudari, el luchador por la
patria, es el héroe, el auténtico vasco. El mito de la nacién
es defendido por abertzales (patriotas), que tienen como
prioridad vital un objetivo: liberar a la patria:

Nos mantendremos firmes y en disposicion de dar un nuevo paso. No
vamos a caer en la trampa de aquellos que han dividido Euskal Herria
en tres trozos, ya que para ello disponemos del mejor antidoto: lucha-
mos por un proyecto politico, por la libertad de Euskal Herria. Por
este motivo nos mantienen presos y presas y por ello continuamos
luchando incluso desde el interior de las celdas.®

La vida se entiende desde este angulo como un conti-
nuum de pequenas y grandes luchas por obtener mayores
cuotas de independencia: “[...] porque vivir significa luchar.
Siempre he tenido una maxima en la vida, que la vida es
lucha. Mientras luchemos, no solamente estamos vivos, sino
que estamos haciendo patria y construyendo la libertad de
nuestro pueblo”.?

Para fomentar este espiritu de combate, cumplen una
funciéon importante los homenajes a los caidos' en la lucha,
los recibimientos a presos de ETA cuando salen de la carcel,
a los militantes que “frabajan” por este fin y, en definitiva,
todos los rituales publicos que tienen como mision subra-
yar el caracter consecuente de estos luchadores, con el fin
de compartir a través de su celebracion un sentimiento
colectivo mas que de unidad, de comunidad; es decir, se
convierte en un acto de reafirmacién del propio colectivo,
una forma de reactivar la conciencia colectiva (sus creencias,
sus representaciones de la realidad).

8. “Comunicado del Colectivo de Presos y Presas Politicas Vascas, 6 de enero de
1996”, en Barrutik, enero 1996.

9. I. Aizpurua, en EGIN, 16 de febrero, 1997, p. 9.

10. J. M. Olarra, en EGIN, 16 de febrero, 1997, p. 9.
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[...] no olvidaremos tan facilmente ni las heridas en nuestra piel, ni los
companeros que ha matado la carcel, ni el castigo padecido por nuestras
familias, ni el sufrimiento que padece un gran nimero de companeros
y companeras. Ni lo olvidamos hoy, ni lo olvidaremos el dia en que
podamos andar por las calles y caminos de una Euskal Herria libre.
No se olvida jamas la cara del verdugo sea cual fuere la forma en que
aparezca vestido.!!

Pero a la vez, es un acto de reafirmacion positiva, “basta
de lagrimas y lamentos”, porque en el fondo se trata de
concienciar a toda la estructura social acerca de su verdad,
la inica verdad: “El mejor homenaje que les podemos hacer
a todos los caidos, es ser consecuentes y, sobre todo, por el
convencimiento de que tenemos razén”.'2

A todo esto, por supuesto, se unen la sacralidad inferida
a todo el conjunto simbdélico que les representa a ellos como
colectivo y a Euskadi como nacién (o futura nacién indepen-
diente), esto es, la Tkurrifia, el Eusko Gudariak, el euskera,
el Aberri Eguna, la Alternativa Kas (hoy Alternativa Demo-
cratica),”... Parece evidente que el lenguaje puede ser un
rasgo diferencial de la nacién, y ademas en aquellos casos
en los que ha sido o continia siendo una lengua minoritaria
puede tener un fuerte componente simbdlico.

Pero el verdadero centro alrededor del que gira la
mayor parte de la ritualidad es ETA,'* a la cual se ha hecho
depositaria de la esencia del patriotismo. La organizacién
no concede mas importancia al componente étnico que el
que se deriva de un reconocido patriotismo: la “conciencia

I'1. Op. cit., Barrutik, 1996.

12. Ibidem, p. 19.

13. Propuesta de ETA del 20 de abril de 1995 como marco de negociacion con el
Estado espafiol y de debate en el seno de la sociedad vasca.

14. Euskadi Ta Askatasuna, se cred en 1959 de la mano de un grupo de intelectuales
y jovenes que querian tomar el relevo del pnv al frente de la lucha por el recono-
cimiento de Euskadi como ente cultural, politico y social diferenciado e independiente
de Espana. Con posterioridad emprendio la lucha armada y pasé a la clandestinidad.
Los datos mencionados han sido tomados de J. M. Mata (1993: 82).
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vasca” no vendra de la mano de los apellidos vascos, sino
del reconocimiento de haber “luchado por Euskadi”, de ser
un “patriota” (abertzale).

Es una obligacion para todo hijo de Euskal Herria oponerse a la des-
nacionalizacion, aunque para ello haya que emplear la revolucion, el
terrorismo y la guerra. El exterminio de los maestros y los agentes de
la desnacionalizacion, es una obligacion que la naturaleza reclama de
todo hombre. Mas vale morir como hombres que vivir como bestias
desnacionalizadas por Espana y Francia (Garmendia, 1995: 32 y 33).

En un primer momento, vivir en la clandestinidad y
colaborar con ETA seran calificados de hechos heroicos;
empunar las armas sera el nivel maximo de aceptacion,
lucha y defensa de la comunidad, cuya condicién de perte-
nencia confiere honestidad y valentia a la necesidad de su
conformacion y existencia.

Esta necesidad funciona socialmente con una idea extendida del noso-
tros. La tradicion es encuentro social, pura relacion social. Al servicio
de este enigma se constituyen instituciones comunitarias (redes asocia-
tivas: clubes de montaha, folklore, culturales, etc.), redes de amistades
(cuadrilla), simbolos como la lkurrifa, y vehiculos de integracion y
comunicacion como el euskera. Es la comunidad hecha sociedad civil
quien da la fuerza a la tradicion nacionalista. De aqui que el naciona-
lismo trascienda el discurso politico o cultural para conformarse como
estructura de conciencia y marco de referencia para sus adherentes.
La integracion en la comunidad resuelve otro enigma: genera sentido.
El marco referencial que define esta comunidad es un refugio, otorga
seguridad, y les ayuda a ordenar la vida social a esos sectores (Gar-
mendia, 1996: 123-124).

En concreto, ETA actuara como una fuente generadora de
conciencia anti-sistema con el objeto de destruir al Estado.
Para éste ademaés actuara a modo de “enemigo interior”, con
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lo que le conferira de poder objetivo e imaginario.

ETA es una organizacion politica que en el contexto actual se ve obligada
a servirse de la lucha armada. No es sino el reflejo de un fenomeno
de profundas raices politicas y sociales, es decir, el reflejo vigoroso en
forma organizada de determinadas reivindicaciones fundamentales de
nuestro pueblo.!?

En los dltimos tiempos, el progresivo aislamiento al
que se ha visto sometido continuamente desde la firma de
los sucesivos pactos anti-ETA de 1987 y 1988, y sobre todo
del Pacto de Ajuria-Enea, por parte de partidos politicos,
Instituciones, movimientos sociales, etc., ha provocado el
repliegue del movimiento con el fin de autoprotegerse, todo
ello desde la éptica del que se percibe a si mismo como “el
ultimo reducto del patriotismo vasco”. El fenomeno de la
Kale Borroka (algaradas callejeras, pintadas en sucursa-
les bancarias e instituciones, quema de objetos diversos,
pequeiios sabotajes, etc.) se ha impuesto en paralelo a la
violencia de ETA. La agresividad y la destruccion son los
principales ingredientes de un sector del movimiento, el
mas joven, que utiliza los ataques contra sucursales banca-
rias, instituciones, edificios publicos o comercios a modo de
sabotajes y atentados. La simbologia subyacente apunta a
un pretendido “emular a los mayores” a través de una mas
que generosa “extensiéon del conflicto” a todas las capas de
la sociedad. La violencia genera y ha de ser contestada con
violencia, y ésa parece ser la clave dirigente del abanico
ritual desplegado por el movimiento. Este simbolismo se
fundamenta en un comportamiento basicamente emotivo,
de respuesta impulsiva, obedeciendo a un maniqueismo
que acttia a modo de espoleta emocional interior donde la
polarizacién remarcada en exceso entre el bien y el mal, los
buenos y los malos, la verdad y la realidad no son ya una

15. Comunicado de ETA, en EGIN, 20 de septiembre de 1990, p. 7.

Teoria y DEBATE & No. 30 ﬂ.



Nereida Lopez Vidales

L 2 4

cuestion objetiva o subjetiva, sino una base asumida pre-
viamente que no necesita ni debe ser puesta en entredicho
porque se ha convertido en dogma de fe.'®

Iv. Conclusiones

Durante la década de los noventa la situacién ha cam-
biado mucho para el nacionalismo vasco radical. Y lo ha
hecho respecto a dos grandes cuestiones: de un lado, la
imperante necesidad que se le plantea al movimiento de
superar el aislamiento politico-social al que se ha visto
sometido por las demas organizaciones y partidos politicos
vascos, y por otro lado, la conveniencia, a veces exigencia,
de formular los medios que utilizan como auténticos fines
para el colectivo.

El contexto en el que se mueve el MLNV no se muestra
receptivo a sus demandas y reivindicaciones; muy al con-
trario, la sociedad vasca lleva afos demostrando su plena
disposicién a cambiar la situaciéon de violencia y conflicto
politico que vive el Pais Vasco desde hace varias décadas,
pero no en el sentido apuntado por el movimiento radical,
sino en uno bien distinto que prevé, en todo caso, la des-
aparicién de ETA y de algunas organizaciones inmersas en
el entramado del MLNV.

La sociedad vasca se muestra, sobre todo, contraria a la
radicalidad, a las medidas de fuerza, a los excesos en las
representaciones; éste es, en principio, el mensaje social mas

16. En la medida en que el movimiento es consciente de su reclusion social, activa
nuevamente y con mas fuerza si cabe, su simbolismo mas agresivo, se aferra con
mas animos a sus comportamientos rituales en la medida en que éstos actlian
como refuerzos inmediatos de la cohesion interna, mientras cumplen su funcion
de mantener la diferenciacion del colectivo frente a un enemigo exterior. En esta
linea resulta concluyente la teorizacion de Sfez cuando afirmaba que: “el conflicto
se activa cuando el enemigo se hace detestable, odioso, y la operacion simbolica
transforma al grupo en combatientes y cambia el debate sobre las imagenes en
lucha por la supervivencia” (Sfez, 1988).
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evidente en respuesta a asesinatos como el de un concejal del
Partido Popular —representante del nacionalismo espanol y
actualmente en el gobierno— en el Ayuntamiento de Ermua
(Pais Vasco) en 1997. Este hecho supuso una oportunidad
para que una gran mayoria manifestara publicamente su
rechazo a la violencia de ETA y a la estrategia general del
conjunto del nacionalismo radical.

Atn asi la solucién no es sencilla, y aunque la mayoria
social desea acabar con el llamado “problema vasco” las
alternativas efectivas aportadas no parecen ser asimilables
por todos; tanto la via exclusivamente policial, como la
meramente politica basada s6lo en negociaciones entre ETA
y el gobierno espafiol, cuentan con importantes detractores
en la vida politico-social del Pais Vasco. A medio camino,
una propuesta que contempla un dialogo centrado en el
autogobierno para Euskadi, y que se mira en el espejo del
proceso de paz irlandés, se ha convertido en la opciéon mas
complaciente.

En esta dificil coyuntura politica, el nacionalismo radical
ha ido adecuando forzosamente su discurso simbdlico, sus
representaciones y, en definitiva, uno a uno los compo-
nentes de su estructura ritual; el centro simbdlico de ésta,
la organizacion armada ETA, considerada como la esencia
del patriotismo y de la continuidad en la lucha, aparece
hoy representando precisamente todo lo contrario para la
mayoria de la sociedad, lo que conduce inevitablemente a un
cambio en su utilizaciéon como referencia simbdélico-afectiva
de la izquierda nacionalista radical.

Por otro lado, es importante subrayar como su interés en
remarcar la opcién de una soluciéon dialogada responde a
una evidencia social y politica clara: en la actualidad supone
el punto de coincidencia simbdlica mas relevante entre su
discurso y el del sistema.

Como consecuencia de todo lo expuesto, ETA aparece en
el discurso del MLNV no ya como la vanguardia simbélica
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de la lucha por la salvacién del pueblo vasco, sino como
una derivacién inevitable de la situacién de represion que
vive el Pais Vasco, y que, en consecuencia, puede solucio-
narse cuando se acabe con el problema que no es otro que
la cuestién del autogobierno; de ahi su hincapié continuo
sobre este tema en los Ultimos tiempos. En cualquier caso,
conviene destacar que hoy por hoy ETA es vista desde todos
los angulos y sectores de la vida politica y social del Pais
Vasco como un auténtico problema.

Pero el nacionalismo radical también se muestra mas
que interesado en establecer contactos y alianzas con otros
sectores sociales. El objetivo de todo ello apunta hacia un
intento de recuperar o mantener un cierto grado de legitima-
cién social que cada dia es mas cuestionado. La priorizacion
en su discurso de una oferta de dialogo/negociacién politica
y la negacién expresa a cualquier otra via como solucién
al conflicto vasco provoca, sin embargo, que el verdadero
objetivo, la auténtica finalidad del movimiento, esto es, la
independencia de Euskadi, la autodeterminacion para el
pueblo vasco, se vea relegada a un segundo plano. Al final,
el excesivo interés se muestra obsesion y parece representar
mas un deseo por encontrar una salida para el colectivo
ante las dificultades que le ocasiona constantemente la
estructura de oportunidad politica.

El discurso aparece, por lo tanto, mas pragmatico, menos
maniqueo y mas moderado en torno a ciertas premisas. Sin
embargo, junto a esta moderacién discursiva hacia el exterior
—que responde a un intento de confluencia con la estructura
y valores dominantes en la sociedad— se produce una radi-
calizacién discursiva hacia el interior del colectivo que tiene
como misién el mantenimiento de la unidad del colectivo
ante los ataques desde fuera. A partir de la constatacion de
esta evolucién en el discurso se pueden interpretar algunos
cambios en la formulacién de las reivindicaciones y la parti-
cipacién de la formacién politica del movimiento, Batasuna,
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en las instituciones vascas (gobierno vasco, por ejemplo).

Con todo, esta evolucién no acaba plasmandose en un
verdadero cambio. ETA sigue siendo el referente simbdlico
mas importante para el MLNV porque, ademas de la presién
y la fuerza que representa como elemento desestabilizador
del sistema politico vasco y espafiol, no tiene sujeto alter-
nativo propuesto que ocupe su lugar en la estructura ritual
del movimiento. Y no lo tiene precisamente por la tremenda
carga emocional que se ha ido depositando en esta orga-
nizacion, y sobre todo en sus militantes, durante casi 30
anos de historia. Los homenajes a los activistas muertos
en acciones o atentados son con frecuencia los ritos mas
senalados del MLNV, por cuanto se utilizan para mostrar
fortaleza y unidad de grupo. La lucha, las multitudinarias
marchas y manifestaciones con lemas absolutos sobre un
nuevo futuro, la libertad o la solidaridad son algunos de los
componentes sine qua non de nutricion ideolégica para los
simpatizantes del nacionalismo radical.

El aislamiento genera inevitablemente la imperiosa
necesidad de reforzar la unidad del colectivo, la coherencia
1deolégica y de accidén, y a dar muestras continuamente de
que ello se ha conseguido. Estas condiciones impuestas
por el sistema le llevan al movimiento a demonizar al
mundo exterior, siendo hipercritico no sélo con el sistema
o los demas agentes sociales, sino —y sobre todo— con sus
propias bases. El resultado de todo este esfuerzo adaptador
para entrar en consonancia con la coyuntura del momento
es, en cierto modo, de esquizofrenia: moderacién simbélica
y ritual hacia el exterior, y mantenimiento de la radicalidad
hacia el interior. Una actitud que, probablemente, no se
pueda mantener por mucho tiempo. &
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